Stiinta integrativi a constiintei’

Gheorghe M. Stefan

Fericirea viitorilor oameni depinde si de modul in
care oamenii de astdzi au grija de constiinta lor."

Mihai Draganescu (1987)

In prima jumaitate a secolului al XX-lea Alexis Carrel — premiu Nobel pentru medicina in 1912 -
avertiza oamenii de stiintd contemporani lui asupra apetentei excesive pe care cercetatorii din
toate timpurile au avut-o pentru studiul problemelor simple'’. Natura fiintei umane — o realitate
intr-adevar complexa - este pentru el un domeniu prea mult neglijat de abordarile riguroase,
capabile sa produca cunoastere dincolo de descrieri speculative. Pe de altd parte, nu exista
subiect care sd fi tentat mai mult mintile imaginative ale tuturor timpurilor ca problema
constiintei umane. Greu de gasit un subiect care sa fi generat mai multe directii de cercetare. Cu
toate ca majoritatea au dezvaluit aspecte importante, consistente cu realitatea, suntem in
continuare confruntati cu o cunostere mult prea fragmentatd, nu de putine ori contestabild prin
rezultate ce se contrazic. Nu cumva dificultatile sunt datorate mai putin complexitatii, evidente,
cat mai mult naturii speciale pe care domeniul constiintei o are? A venit oare momentul unei
tranzitii paradigmatice trigerate de natura cu totul speciald a constiintei ca domeniu investigat?
Credem ca da. Mihai Draganescu aduce un argument suplimentar in sprijinul acestei optiuni
pornind de la o trista, dar adevarata constatare:

Omenirea nu a fost capabila sa asigure gestiunea planetei noastre. Este un esec istoric grav la care
S-a contribuit din multe directii, din nefericire §i al bisericilor. Istoria noastra a devenit istoria
acestui esec.V

Realitatea acestui esec este evidenta. O posibila solutie este data, in acelasi text, prin perspectiva
posibila a evolutiei lumii noastre citre o societate a constiintei. Presiunea pentru o tranzitie
paradigmatica vine astfel si din perspectiva sociala. Mai mult, se pot identifica presiuni ce provin
si din derapaje majore la care este supus comportamentul spiritual al fiintei umane. Poate acestea
sunt cele mai importante. Din pacate par a nu fi luate in considerare la nivelul importantei pe
care 0 au. Forme distorsionate de comportament spiritual sunt din ce Tn ce mai evidente, cu
efecte nocive uneori mai mari decat simpla lipsa a atitudinilor spirituale. Intre-adevar:

Omenirea se gaseste astdazi in fata unor mari sfidari ale cunoasterii si ale unor mari sfidari
tehnologice si spirituale.’

Pe langa cunoastere si tehnologie, componenta spirituala a comportamentului nostru mental
trebuie pusa in discutie. Deci, in egala masura complexitatea, socialul si spiritualitatea pun mari



presiuni asupra modului in care procesul cunoasterii trebuie sa-si reconfigureze strategiile atunci
cand se apropie de domeniul foarte special al constiintei.

*

Ultima convorbire telefonica pe care am avut-o cu profesorul Mihai Draganescu i-am solicitat-o
pentru a-i da o veste pe care o consideram foarte importanta. Tocmai achizitionasem in laborator
un dispozitiv agnitronic, un dispozitiv a carui aparitic fusese prevazuta de Profesor intr-unul
dintre cursurile sale de Electronica functionala tinute in a doua parte a deceniului 8 al secolului
trecut. Zeul focului Agni era cel ce, in mitologia indiana, realiza conexiunea dintre muritori si
zei, dintre lumea cotidiana si cea profunda¥’. Un dispozitiv agnitronic era definit, in acel curs, ca
fiind unul ce trebuia sa realizeze conexiunea dintre mentalul uman si straturile profunde ale
existentei. Dispozitivul achizitionat in primavara anului 2010 era produs de compania Psyleron
ce-1 prezinta astfel:

Psyleron is a product company and research organization that explores the connection between the
mind and the physical world. Discoveries made at the Princeton Engineering Anomalies Research"!
(PEAR) laboratory have shown that consciousness and intention can influence the behavior of
guantum electronic devices known as "Random Event Generators" (REGS) or "Random Number
Generators." Psyleron was founded by PEAR scientists and associates for the purpose of providing
tools that enable ongoing research and personal exploration of mind-matter effects. "

Profesorul a luat notd de vestea pe care o aduceam, dar era in mod vadit preocupat de o
problema, corelata, dar diferita si mult mai importanta. Drept urmare mi-a adresat, printre altele,
aproximativ urmatoarele cuvinte:

,Ce se intampla §i ce se va intimpla cu constiinta degradatd a oamenilor?”

Acesta a fost ultimul mesaj important pe care I-am primit din partea mentorul meu, mesaj de care
ma simt obligat sa {in cont cu prioritate.

Ne ocupam de constiinta umana nu numai din ratiuni legate de complexitatea cunoasterii, de
societate, sau de spiritualtate. Este mult mai important ca va trebui sa o facem si cu un scop
foarte bine precizat: insanatosirea constiintei prin toate mijloacele posibile, mai ales pe calea
utilizarii eficiente si responsabile a celor mai avansate tehnologii’. Sarcina noastra a devenit, se
pare, foarte complicata: trebuie sa studiem o realitate bolnava pentru a o putea insandtosi. Poate
niciodata constiinta umanad nu a fost ,,sdnatoasa”, din perspectiva idealistd, poate, din care o
privim, si atunci sarcina noastra este mai simpla, constiinta este si a fost asa cum ne apare ea
acum. Cert este, insd, ca evolutia lumii in care vietuim depinde de calitatea constiintei omului
pentru ca, intr-adevar ,.fericirea viitorilor oameni depinde si de modul in care oamenii de astazi
au grija de congtiinta lor”. Acest mesaj-avertisment nu vine din partea unei minti lucide ce



reflecta numai situatia dintr-un regim totalitar, ci este reflexul intelegerii profunde a lumii in
ansamblul ei, dincolo de ideologii si politici local sau temporar exercitate.

Sa acceptam cazul optimist al unei constiinte ,,sdnatoase”, care nu are nevoie decat de sprijinul
unor artefacte potrivite pentru a actiona constructiv in conditiile unei lumi care a ajuns la
dimensiuni §i complexitati pentru care dotarea naturala a fiintei umane nu mai face fata.
Protezarea constiintei nu ar trebui sa ne dea probleme ,,de constiinta”. Trebuie sa o acceptam, asa
cum acceptam inca din evul mediu folosirea ochelarilor, sau din timpuri imemorabile mijloace de
transport terestre sau acvatice, iar mai nou aeriene. Am fi in fata ultimei (?!) exteriorizari®
importante a unei functii pe care o exercitim cu performante limitate. Acceptdm deja, fard
complexe, cda nu putem socoti cu viteza si acuratetea masinilor de calcul, ca nu putem prelucra
fara ajutorul calculatoarelor cantitdtile enorme de date cu care ne confruntdm in activitatea
cotidiand. Este oare constiinta un comportament al mingii noastre atat de diferit de abilitatea
prelucrarilor formale Incét sa devina stanjenitor gandul ca ar putea fi protezata, potentatd prin
mijloace tehnologice?

Societatea informationald, in care ne scufunddm din ce Tn ce mai adanc, se bazeazd pe
capacitatea mintii umane de a procesa informatie in contextul sprijinului oferit de tehnologiile
informationale dezvoltate exponential in ultima jumatate de secol. De ce, atunci, nu am accepta
ca 0 viitoate societate a congtiinfei sa se dezvolte sprijinitd in mod consistent de tehnologii
dedicate expandarii capacitatii constiintelor medii de a vietui armonios in spatiul limitat al lumii
omului. Tlimitarile noastre interioare trebuiesc acomodate cu limitarile exterioare ale lumii
noastre printr-o nuantatd modulare a comportamentului etic. Experimentam de milenii calea
religioasd de potentare a componentei etice a constiintei umane. Nu evaludm aici nivelul
succesului acestei cai, propunem numai o alternativd, nesubstitutiva, care se sprijind si pe
progresele tehnologice care pana acum nu au ajutat decat componenta rationala si imaginativa a
mentalului uman. Logos-ul a fost beneficiarul principal, iar Pathos-ul unul secundar al exploziei
tehnologice a ultimului secol. De ce nu ar veni si randul Ethos-ului!?

*

O foarte buna prezentare a stadiului in care cunoasterea mentalului constient se afld este data de
Susan Blackmore in cartea sa®' (deja la a doua editie) unde trece in revistd critic demersuri
semnificative, istorice si contemporane. Dupa ce suntem avertizati ca “studying consciousness
will change your life” cartea, o foarte buni introducere, tip manual, in problematica, prezinti
spectrul problematicii prin 27 de abordari semnificative diferite. Le vom trece in revista succint,
pentru a oferi o imagine a imensului si eterogenului spatiu pe care se disperseaza preocuparile
legate de fenomenul constiintei.

In prima jumitate a secolului al XVII-lea Descartes lanseaza demersul modernititii in problema
constiintei prin distinctia: res extensa vs. res cogitans. Ultimul deceniu al secolului al XX-lea
aduce in discutie prin cartea, deja celebra, a lui David Chalmers (n. 1966), un auto-proclamat


http://www.amazon.com/Susan-J.-Blackmore/e/B001H6P5IS/ref=sr_ntt_srch_lnk_1?qid=1341325015&sr=1-1

dualist, o distinctie suplimentard, cea dintre easy problem vs. hard problem (taina experientei
subiective), in timp ce Patricia Churchland (n. 1943) va considera ca ,,the hard problem of
consciousness ” este o falsa problema (hornswoggle problem).

Pentru William James mentalul uman se manifestd constient ca o tensiune intre “the stream of
consciousness” si “the specious present”, pentru ca Daniel Dennett (n. 1942) sa argumenteze ca
nu exista date experimentale care sa sustina teoria despre ,,stream of consciousness” in conditiile
in care noi toti nu suntem, n opinia sa, decat niste ,,roboti constienti”. Dennett este scepticul de
serviciu care provoaca, intr-un mod iritant uneori, comunitatea celor care studiaza problemele
congtiintei prin observatii si obiectii deosebit de inteligente pe care nimeni nu le poate neglija.
Dar cu greu poate combate rezultatele experimentale si teoretice ale unor cercetatori, ca
Vilayanur Ramachandran (n. 1951), care sunt deja capabili sa indice localizari concrete, n
creierul uman, pentru fenomenul de qualia.

Omul nu are o reala perceptie a sinelui, dupa David Hume, care invoca in acest sens numai ,,a
bundle of sensations”, in stricta opozitie cu contemporanul nostru Bernard Baars (n. 1946)
preocupat de creierul constient al omului si al animalelor. Tot referitor la sine, pe de alta parte,
Daniel Wegner (n. 1948) considera ca liberul arbitru este o iluzie.

Memele lui Richard Dawkins (n. 1941) ofera o dimensiune suplimentara studiului evolutiei
istorice a proceselor constiente, iar Nicholas Humphrey (n. 1943) studiaza functia sociala a
intelectului uman pe care-l considera un “natural psychologist” cu un “inner eye” capabil sa
observe evolutia starilor intene ale creierului. Evolutia proceselor constiente este studiatid de
Marian Stamp Dawkins (n. 1945) pornind de la constiinta animalelor.

Aspectele legate de procesele artificial constiente apar odata cu dezvoltarea teoriei si tehnologiei
sistemelor informatice. Alan Turing (1912-1954) este printre primii care incearca definirea
comportamentului artificial constient, pentru care John Searle (n. 1932) propune modelul
camerei chinezegsti, pe care-1 foloseste pentru a preciza limite teoretice. Existd un optimism
moderat privitor la posibilitatea masinilor constiente, carora Rodney Brooks (n. 1954) nu le ofera
decat sansa unei inteligente fara reprezentare.

Corelatiile mecanismelor neuronale cu comportamentul constient sunt studiate de Francis Crick
(1916-2004) si de John Eccles (1903-1997), in timp ce Antonio Damasio (n.1944) ne vorbeste
in Descartes’ Error despre daunele produse de distinctia, degeneratd in disjunctie, a lui
Descartes prin care am separat mintea de corp.

Philip Merikle (n. 1940) studiaza perceptiile subliminale si informatiile vizuale percepute
inconstient, iar Joseph Rhine (1895-1980) este preocupat de perceptiile extrasensoriale. Starile
alterate de constiinta sub influenta drogurilor sunt studiate de Ronald Siegel (n. 1943). Astfel,
inconstientul, paranormalul, relatia dintre imaginar si real devin componente importante ale
studiului constiintei.



Anii 1970 aduc in atentia cercetatorilor relatia dintre droguri si starile alterate de constiinta.
Psihologia transpersonald, prin cercetarile lui Charles Tart (n. 1937), aduce contributii inedite la
studiul constiintei. Starile hipnotice, somnul si visele sunt folosite de Ernest Hilgard (1904-
2001) in studii asupra constiintei. ,,Sacralitatea momentului prezent”, ca experientd umana
exceptionald reprezinta fundalul cercetarilor desfasurate de Evelyn Underhill (1875-1941).
Starile mentale surprinse in situatii departe de echilibru sau Tn scurte intervale tranzitorii pot
spune mult despre ceea ce constiinta este.

O abordare care se apropie de cea structural-fenomenologica, propusa de Mihai Draganescu, este
cea a lui Francisco Varela (1946-2001), care studiaza procese emergente bazate pe mecanisme
de auto-organizare, numite de el neurofenomenologice. Peter Fenwick (b. 1935) studiaza
comportamentul electric a creierului in timpul meditatiei pornind de la un punct de vedere
holistic asupra vietii si a tranzitiei dincolo de viata.

Buddha si conceptia buddhista nu poate lipsi din lista modurilor posibile de abordare a mintii
congtiente. Cele patru nivele propuse de buddhismul Theravada sunt (1) cel al perceptiei
imediate, (2) cel al limbajului, conceptualizarii si judecatii, (3) cel al emotiilor si al manifestarii
ego-ului si ultimul, (4) cel al eticului si al relatiilor personale, culturale si sociale. Este se pare cel
mai complex model, pe care tehnologiile moderne ale cunoasterii 1l vor putea folosi ca un bun
punct de pornire.

La sfarsitul acestei enumerari nu putem decat sa constatam cat de departe sunt cei enumerati de
intelegerea a ceea ce ar putea fi o stiintd integrativa a constiintei. Diversitatea constatata este
interesanta, dar dezarmanta in acelasi timp. Gandind la efortul ce-i asteapta pe cei ce vor dori sa
dea piept cu toata complexitatea problemei, tindem sa-i dam dreptate lui Daniel Dennett care ne
avertizeaza:

“When we understand consciousness ... consciousness will be different’™"

Dennett puncteaza astfel asupra unui foarte important aspect al posibilului succes in procesul de
intelegere a fenomenului constiintei: poate pentru prima oara in istoria cunoasterii rezultatul
obtinut va actiona imediat §i direct asupra realitagii investigate, transformand-o. Cu un an
inainte Achibald Wheeler introducea sintagma ,participatory universe”" pentru a ilustra
conexiuni de neevitat intre mintea constienta si exiStenta considerata ca un tot. lar, cu mai bine
de un deceniu Tnaintea acestor autori, Mihai Draganescu introducea ,,inelul lumii materiale”, cu
pozitia speciala a fiintei constiente pe acest inel, care reprezenta conexiunea Circulard existentiala
fundamentala ce guverna o realitate informateriald®. Rolul acordat de Mihai Draganeacu mintii
congtiente pe inelul lumii materiale este dincolo de asteptarile curente:

De aceea s-ar pune mai intdi problema modului nostru de actiune in ortoexistentd, cum anume, cu
mintea noastra sau cu ce unelte sau magini specifice ale viitorului? lar in ortoexistentd cum am putea
trece la portiuni ale existentei modificand proprietati sau legi ale substangelor? Pand aici, daca
modelul se va confirma, vom avea un drum lung. Dar el ne-ar da drepturi mari asupra naturii,
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existential, un nou univers cu legi pe care noi le vom fi imprimat in “genele” ortoexistentei. Materia

si-ar deschide noi cicluri datorita congtiintei subiectilor vii, lumea materiala ar trece prin momente

de inalta constiintd.'

Care cercetator contemporan a mai indraznit sa-si asume responsabilitatea unei astfel de
perspective pentru minea constientd? Vectorul pus de o astfel de viziune impune inevitabil o
abordare integrativa.

Multitudinea abordarilor reductioniste, pe de o parte, si caracterul prea speculativ al celor pur
holistice, pe de alta parte, cer o reconsiderare a modului in care mintea a fost considerata de cei
care, din toate timpurile, s-au straduit s o cunoasca. Opinam ca abordarea integrativa nu este in
cazul mintii numai o optiune posibild, ci unica modalitate de a ne confrunta cu o realitate atat de
puternic conectata existential.

Dualitatile de diverse tipuri din istoria culturald a Occidentului isi afla originea in pozitia
speciald pe care perceptia mentalului o joacd dintotdeauna in formarea reprezentarilor constiente
pe care omul le-a exersat. Distinctia rezultata a degenerat prea des in disocieri mai mult sau mai
putin justificate. Reductionismul este progenitura cea mai activa a acestei distinctii degenerate n
disociere. Drept urmare nu mai putem evita ca stiinta referitor la constiinta sa fiec una integrativa.
Motivatia pentru o stiinta integrativa rezultd din insdsi natura obiectului investigat: constiinta, 0
realitate care se dovedeste conectata la existenta in totalitatea ei fara a lasa loc diverselor posibile
reductionisme. Caracterul integrativpe care-l avem in vedere se manifesta la toate nivelurile ce
pot fi considerate in cadrul procesul cognitiv:

e nivel ontic: al omului — al lumii lui — al existentei
e nivelul comportamentelor mentale: rational — imaginativ - spiritual
e nivelul metodelor de investigare: structural — arhitectural — fenomenologic.

La nivel ontic stiinta constiintei va fi integrativa daca va acoperi intregul spatiu de manifestare a
constiintei, pornind de la cel evident al constiintei individuale, trecand prin cel, acceptat de unii,
al constiintei sociale si atingdnd nivelul ipotetic, propus de Mihai Draganescu, al Constiintei
Fundamentale a Existentei™", justificand astfel faptul ca ,,adevaratul sens al istoriei intr-un
univers este devenirea constiintei™ ™.

Investigatiile curente sunt focalizate asupra individului constient, cu extensii limitate asupra
lumii lui, care este vazuta ca mediu exterior, ca un ambient social in care se produc extensii ale
comportamentului constient si din care provin reactii la acest comportament. Dar rolul activ al
lumii, pe care omul si-a constriut-o pentru a se proteja, devine din ce in ce mai important atat
prin aspectele ei naturale cat si prin cele artificiale, mai ales. Exteriorizarea - in sensul lui Leroi-
Gourhan - a unor functii mentale constiente nu ar putea fi privita, peste o anumita limita, ca fiind



acompaniata si de internalizarea unor procese pe care comunitatea umand le-a declansat in
tehnosfera (parte importanta a lumii omului)? Infosfera, ca parte a tehnosferei, ar putea avea o
stranie caracteristica: odatd dezvoltatd in exteriorul fiintei umane se instaleaza autoritar si in
interioritatea acesteia prin inducerea artificiald a unor comportamente emergente. Aceste pot fi
forme de constiintd induse, mentinute si exercitate prin artefacte info, spre binele sau spre raul
omului. Care va mai putea fi diferenta dintre ceea ce este natural si ceea ce este indus, mentinut
si exercitat artificial in comportamentul constient? Greu de stiut, inteles si controlat farda un mod
integrativ de abordare a constiintei. De ce exteriorizarea in infosfera este insotita de efecte
inverse de interiorizare mult mai intense decat cele datorate altor domenii ale tehnosferei? Daca
exteriorizarea capacitatii omului de a ridica greutati, spre exemplu, s-a realizat prin instrumente
mecanice construite din materiale neorganice, atunci, in cazul infosferei suportul functiilor
exteriorizate este de aceeasi naturd cu cel folosit de mentalul uman. Este vorba de informatie.
Procesele din infosfera si cele corespondente din mentalul uman sunt ambele procese de tip
informational. Astfel, omul si lumea lui devin in egald masurd importante pentru intelegerea a
ceea ce constiinta ar putea fi, iar acest fapt se petrece intr-un spatiu in care forme artificiale de
constiintd emerg natural.

In acest context largit, lumea omului prin artefactele ei permite conexiuni suplimentare la
existenta, de neconceput Tnainte de explozia infosferei in a doua jumatate a secolului al XX-lea.
Substratul informational al fenomenelor constiente, responsabil pentru fenomene artificial
constiente in lumea omului, corelat cu ipoteza informatiei profunde, formulatd la sfarsitul
deceniului 8 al secolului trecut de Mihai Draganescu, sustinuta ulterior si de alti ganditori*, ne
permite sa fim optimisti in confimarea ipotezei Constiintei Fundamentale a Existentei (CFE).
Vom fi atunci obligati sa extindem intr-un mod natural domeniul cercetarilor cétre existenta
profunda, intr-un demers integrator care va include si CFE.

La nivelul comportamentelor mentale, caracterul integrativ al cercetarilor trebuie sa tina cont
de aspectul triadic ce se manifestd sub forma unitatii dintre ratiune, imaginar si spiritual™. Pe
rand sau, dar mai ales, simultan ordinea, spontaneitatea si plenitudinea caracterizeaza interactia
mintii omului cu lumea sa si cu existenta. In lumea abrahamica in care vietuim, prea departe de
mostenirea aproape uitatda a culturii greco-romane, distinctia dintre ratiune si spirit a degenerat
intr-o disjunctie, accentuata si de ignorarea sistematicd a imaginarului. Paradoxal, ratiunea si
spiritul mentalului occidental si-au dat prea des ména in efortul de a submina spontaneitatea
imaginarului. De prea putine ori cultura Occidentului s-a manifestat integrand, sau macar
incercand sa integreze, armonios cele trei forme ale mentalului. O exceptie ar putea fi rarisimul
exemplu al Academiei Florentine unde, la sfarsitul secolului al XV-lea, s-a manifestat o
deschidere maxima pentru cele mai diferite doctrine si modalitati de gandire. Libertatea de o
clipa, la nivel istoric, pe care a avut-o imaginarul sprijinit de ratiune si patronat de spirit nu s-a
mai putut manifesta incepand din secolul urmator, cand confruntarea dintre lumea catolica si cea
protestantd a izbucnit, cu efecte ce se resimt inca. Resincronizaea Occidentului cu traditia greco-
romana s-ar putea realiza prin reinstaurarea imaginarului, ca punte ce armonizeaza ratiunea cu



spiritualitatea, intr-o buni traditie pe care irationalul la Dodds® sau meontologia lui Andrei
Cornea®™" o sugereazi. Evolutia spectaculari a Occidentului, sub incidenta paradigmei
abrahamice a absolutului abstract, I-a adus pe acesta in stadiul in care o evolutie ulterioara nu
mai poate fi conceputd decat Tn cadrul unui proces reintegrator prin care-si reaproprie
integralitatea abordarii elene (greu de inteles calea ocolitda pe care Occidentul abrahamic o
urmeaza cautand obsesiv resurse de reinnoire numai in Orient, atunci cand acestea se afla mult
mai usor de accesat in traditia elend). Expresia crizei prin care trecem este data tocmai de
incapacitatea evidenta a mentalului occidental de a sparge nuca tare pe care o reprezinta
problema constiintei.

La nivelul metodelor de investigare integrarea presupune transformarea alternativelor in
complementaritati. Aici avem, ntr-adevar, de imprumutat ceva din mentalitatea orientald. Este
greu de inteles pentru un occidental armonia dintre diferitele doctrine ale Orientului. Cum este
posibila armonia, rar si superficial perturbatd, dintre taoism, buddhism si confucianism in
Orientul indepartat? Pe de alta pate, cat de incompatibile sunt, in spatiul nostru occidental, spre
exemplu, structuralismul cu fenomenologia! Unul este sugerat si practicat in domeniul stiintei
sau al tehnologiei, celdlalt este 0 atitudine impusa si urmata in filosofie. Mihai Draganescu
propune pentru cunoastere o metoda ce le integreaza: structural-fenomenologia. O face intr-un
context ce premite dezvoltarea unei platforme pe care structurile si fenomenele se pot manifesta
simultan: abordarea arhitecturala. Arhitectura se instituie intr-un temen mediu care permite
interactia dintre functiile formale are structurilor si cele neformale ale fenomenelor. Descrierea
arhitecturald a unei realitati prezinta setul de functii pe care acea realitate-l prezinta la interfata
cu mediul in care este scufundata. Functia se dovedeste un instrument care permite manipularea
eficientda a unor complexitdti mari cu pierderi de acuratete minime. Triada metodologica,
structurda — arhitectura — fenomen, corespunde si este justificata prin cea a mentalului, rafional —
imaginar — spiritual. Structurile sunt percepute sau concepute rational, fenomenalitatea tine de
atitudinea spirituald, in timp ce arhitecturile trebuiesc imaginate la interfete pe care o buna
intuitie le pozitioneaza, iar fantezia le populeaza sub imperiul vointei de a forta barierele puse in
calea cunoasterii. Astfel, cele trei aspecte esentiale ale imaginarului - vointa, intuitia si fantezia -
permit si sprijina abordarea de tip arhitectural.

Gandirea arhitecturald, dezvoltatd in domeniul tehnologiilor informatiei, se constituie ntr-o
prima incercare de a arunca 0 punte peste prapastia ce separd, in mentalul cartezian, structural-
formalul de neformalul fenomenologic. Tntr-adevar, intr-un demers arhitectural se vor putea
acomoda la nivelul aceluiasi demers o functie formala cu una neformala, tot asa cum astazi, intr-
un proiect informatic complex, descrieri pur structurale se pot combina cu cele pur
comportamentale pentru a realiza descrierea unei realitati foarte complexe. Exercitii preliminare
n acest sens fac designerii arhitecturilor informatice de mare complexitate, care pot combina, n
cadrul aceluiasi proiect, specificatii care raspund la intrebarea cum? cu specificatii care raspund
la intrebarea ce?.



Poate nu este intamplator faptul ca primul pas pe calea integrarii structurilor cu fenomenele este
facut tocmai in domeniul arhitecturilor informatice. Fundalul pe care initierea integrarii
metodologice este posibila fiind cel informatic, tot asa precum este cel al integrarii ontice, spune
multe despre sansa pe care o avem in investigarea proceselor constiente daca ne focalizam
punctul de pornire in domeniul filosofiei, tehnologiei si stiintei informatiei, pe scurt, in domeniul
cunoasterii informatiei.

Informatia a fost initial obiectul unor tehnologii (scrierea, tiparul, comunicatiile, ...). A devenit
apoi o stiinta si, Tn scurt timp dupa aceea, filosofii i-au acordat atentia cuvenita dezvaluindu-i
extensia existentiald (primul care a evidentiat aceasti extensie a fost Mihai Draganescu™').
Urmeaza ca pornind de la sugestia filosofica a extensiei existentiale a informatiei, stiinta si
tehnologia sa se reintoarcad asupra informatiei cu o atentie si un interes sporite. lar primul rezultat
remarcabil va fi, suntem siguri, progresul in domeniul cunoasterii realitatilor constiente.

*

De unde vom incepe? In buna traditie structuralistd, ar trebui si raspundem: de la o constructie
institutionala dedicata subiectului. Este o capcana pe care ne-o intinde mentalul nostru excesiv
exersat Tntr-ale primordialitatii formelor care trebuiesc mai apoi umplute de un continut. Poate ca
pentru proiectul cunoasterii proceselor constiente trebuie adoptata o alta strategie, una bazata pe
mecanisme de autoorganizare care sd determine emergenta domeniului cunoasterii constiintei
prin investigarea aspectelor informatice si informateriale ale existentei. De ce nu am porni cu
proiecte care vizeaza numai indirect problema, pentru a ne apropia de realitatea {intd pe cdi
indirecte, ocolite chiar, in tentativa de a nu ,,brusca” un domeniu a carui extensie nici nu ne este
foarte clard. O astfel de tentativi o constituie, spre exemplu, proiectul iDemocracy™".
Comportamentul constient colectiv, vizat in acest proiect, poate constitui o cale de apropiere de
subiect care s-ar putea dovedi, prin caracterul ei indirect, mult mai eficienta decd o abordare
integrativa frontala a constiintei individuale. O serie de astfel de proiecte, care ataca subiectul
integral, dar acceséndu-1 pe cai diferite, Se poate constitui intr-o strategie prin care se poate
declansa procesul de autoorganizare a confruntarii directe cu ceea ce astdzi credem cd este
constiinta.

' Comunicare la Societatea Informationald - Seminar dedicat activitatii academicianului Mihai Drdgdanescu,
organizat in Aula Academiei Romane in ziua de 30 mai 2012.
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